El Paisaje ritual nébome

Emiliano Gallaga Murrieta
Centro INAH Chiapas

Una tarde de verano del siglo XVII en el atrio de alguna de las misiones jesuitas ubicadas
en la margen del Rio Yaqui, Sonora, una mujer yaqui comenta al sacerdote “padre, mire atras del
rio; ;ve todas esas montafas, montes, picos y sierras? Bueno, nosotros adoramos a todas ellas y
ahi nosotros practicamos y celebramos nuestras supersticiones” (Pérez de Ribas 1999:368). En
esta conversacion que relata haber tenido el padre jesuita Pérez de Ribas, podemos sintetizar toda
la estructura de pensamiento religioso de los pueblos y comunidades que habitaron y habitan el
gran noroeste de México. En esta vasta region no se cuentan con grandes templos o pirdmides;
quiza porque no los necesitaron. La majestuosidad de su paisaje natural fue suficiente para albergar
a sus dioses, sus ofrendas y a sus muertos. Sin embargo, aunque las montafias, montes, picos y
sierras siguen alli carecemos de los codigos para interpretarlos.

Entre la década de los afios 40 y 50, el analisis de los contextos arqueologicos se ve
revolucionado con el concepto de patron de asentamiento, donde se comienza a comprender a una
comunidad en relacion con su entorno y en relacion con los sitios o comunidades aledanas (Willey
1953). Sin embargo, aunque estos analisis o patrones mostraban una relacion material y jerarquica
en y de las comunidades, no incorporaban otros aspectos culturales que dan forma a la comunidad
o sitio en cuestion, como son paisajes rituales, marcadores geograficos, o barreras/limites étnicos
(Anschuetz et al. 2001; Ashmore y Knapp 1999; Gallaga 2006, 2007). Es en este contexto que se
comienza a usar el término “paisaje”. A partir de los afos 70, se visualiza al paisaje no solo como
una descripcion del medio ambiente o del patrén de asentamiento sin aspectos culturales, sino algo
complementario entre estos dos conceptos que incorpora informacién recopilada por antropdlogos
y etndgrafos, como son actividades rituales o como es percibido el entorno natural por una
comunidad. De esta manera se percibe al paisaje como una formacion o creacion completamente
humana y por ende tiene que ser estudiado como tal. James Potter describe al paisaje como

un proceso conceptual y social; el cual es tanto como percibe y hace la gente sobre
el terreno como los recursos que existen sobre este. Los paisajes son creados por la
actividad humana, la cual no solamente es influenciada por la distribucion de
recursos en el terreno sino también por las percepciones culturales de las relaciones
humanas sobre esos recursos [Potter 2004:322].

Cuatro premisas inter-relacionadas proveen los fundamentos para el analisis del paisaje:

(1) El paisaje no es sinébnimo del medio ambiente.

(2) El paisaje es varios mundos, producto de procesos culturales.

(3) El paisaje es la arena de todas las actividades de una comunidad.

(4) El paisaje es una construccion dinamica (Anschuetz et al. 2001:160-161).

Siguiendo estas premisas, los investigadores del paisaje enfatizan a la cultura humana y su
intervencion (agency), y reconocen como ¢éstas inciden en la construccion del mundo y como es
percibido por el individuo (Dobres y Robb 2000). Esta percepcion esta siempre cambiando y en
desarrollo. Por esta razon, el analisis del paisaje se centra en tres diferentes pero complementados
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Figura 1: Localizacion geografica del valle de Onavas, Sonora, México y de las tradiciones arqueoldgicas Rio Sonora
y Huatabampo.

conceptos analiticos: 1) asentamiento ecoldgico o patron de asentamiento, 2) paisaje ritual, y 3)
paisaje étnico (Anschuetz et al. 2001; Ashmore y Knapp 1999).

En este trabajo, presentaré los resultados del analisis del paisaje ritual realizado por el
Proyecto Arqueoldgico Valle de Onavas (PAVO) en un area que ha sido poco estudiada por los
arqueologos, el valle medio del Rio Yaqui. El PAVO se concentr6 en la comunidad de Onavas en
el Rio Yaqui entre las presas Alvaro Obregén y el Novillo (Figura 1). Mediante un recorrido total
de superficie y del andlisis de material proveniente de las comunidades prehispanicas localizadas,
se establecid el paisaje cultural del Valle de Onavas durante el periodo prehispanico tardio y se
definio la tradicién arqueologica local de los indigenas nébomes. En este proceso, el PAVO
concluy6 que esta area es mas a fin con la tradicion Huatabampo que con la generalmente asignada
tradicion del Rio Sonora (Gallaga 2006, 2007). También se comprob6 la utilidad del uso del
concepto de paisaje como un medio para la interpretacion de los contextos arqueologicos de esta
region.

El Valle de Onavas

Este valle se localiza al centro-sur del estado, en la sub-provincia geografica de riscos y
valles que caracteriza a este estado costero del Pacifico. Estd es un area de contencion entre la
Sierra Madre Occidental y el Desierto de Sonora. Fisiograficamente la region esta conformada por
un sistema paralelo de montafias con estrechos valles inter-montafiosos con una elevacion de entre
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140 msnm para los valles y 600 msnm para los sistemas montaiosos (Escarcega 1996; Pérez 1996).
Varios afluentes formados en las montafias alimentan al Rio Yaqui, el cual desemboca en el Golfo
de California. Las caracteristicas geograficas y fisicas de la region, junto con la lluvia, viento y
erosion, han producido ricos y fértiles valles para actividades agricolas. Esta caracteristica hace a
estos valles deseables para el asentamiento de comunidades, las cuales se localizaran cercanas a
los rios y a las tierras cultivables (Gallaga 2006, 2007). Contextos similares han sido identificados
por investigadores en otras partes del estado (e.g., Doolittle 1988; Douglas y Quijada 2004; Fish
y Fish 2004; Pailes 1972).

Proyecto Arqueoldgico Valle de Onavas (PAVO)

El trabajo de campo del PAVO consistié en un recorrido de superficie total del valle con
la comunidad de Onavas al centro. Al final del trabajo de campo, mas de 67 km? fueron cubiertos.
Dentro de esta area, 126 sitios arqueologicos fueron localizados (122 por el PAVO y cuatro por
proyectos previos, INAH 1998) (Figura 2). El subsecuente andlisis temporal de sitios identifico
que, de los 126 sitios, uno es paleontologico, cuatro arcaicos, 117 prehispanico tardio, y seis
historicos. Adicionalmente, se colectaron y analizaron 10,740 tiestos ceramicos (113.550 kg),
2,363 piezas liticas (64.051 kg), y 1,191 piezas de concha marina (1.113 kg). Junto con el area de
sitio, presencia/ausencia de unidades habitacionales y estructuras publicas, y andlisis de material,
se clasifico a los sitios localizados. Esta clasificacion, junto con las caracteristicas naturales del
entorno y la informacion etnografica e histérica recabada, presentd una base solida para comenzar
a discernir el paisaje cultural del Valle de Onavas, que en esta ocasion sélo nos enfocaremos al
paisaje ritual (Gallaga 2006, 2007).

Paisaje ritual

Anschuetz et al. (2001:178) definen al paisaje ritual como el resultado “de las acciones
estereotipadas, incluidos actos especificos y secuénciales, que representan las ordenes prescribidas
socialmente mediante las cuales las comunidades definen, legitiman y sustentan la ocupacion de
sus territorios tradicionales”. Més que en el concepto de asentamiento cultural o patron de
asentamiento, la intervencion (agency) humana y su conocimiento cultural son factores principales
en la construccion del paisaje ritual, tanto en lo material como el imaginario (Basso 1996; Dobres
y Robb 2000). La repeticion de actividades rituales, ceremoniales y/o festividades, producen una
memoria social que acrecienta la filiacion comunitaria entre sus miembros y entre las distintas
comunidades que pueden o no tener una estructura politica que las integre (Potter 2004; Rappaport
1979), como es el caso de las comunidades yaquis (Giddings 1993; Spicer 1994) o seris, segin sea
el caso. Aun mas, Keith Basso (1996) sostiene que la sabiduria tradicional estd fuertemente
relacionada con lugares, inscribiendo en el paisaje historias, leyendas, conocimiento y poder que
ayudan a estructurar actividades y organizar relaciones sociales.

La importancia de estas actividades rituales y el continuo incremento del conocimiento
cultural pueden derivar en la construccion de arquitectura publica por la repeticion y rehusé de un
area especifica para desarrollar estas actividades (Anschuetz et al. 2001; Ashmore y Knapp 1999).
Estos restos pueden tomar la forma de “edificios publicos, monumentos, plazas, petroglifos o
pictograbados y varios marcadores vernaculos” (Anschuetz et al. 2001:178), que en el andlisis de
paisaje se denominara “paisaje construido”. Por otro lado, se contara con marcadores naturales o
paisaje conceptual sin o con poca presencia de restos culturales significativos, como son rios,
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Figura 2: Clasificacion y distribucion de los distintos sitios prehispanicos.
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Figura 3: Altar de piedra laja localizado en la Villa del Sur (SON P:10:70).

montafas, cuevas, bosques, acuiferos o picos, que guardan particular interés en el desarrollo
cultural comunitario y que deben ser tomados en cuenta (Ashmore y Knapp 1999; Basso 1996).

Dentro de la clasificacion de paisaje construido, el proyecto identifico varios elementos
arquitectonicos que en la gran mayoria fueron clasificados como domésticos. Sin embargo,
algunos de ellos pudieron ser catalogados como publicos y rituales, los cuales describiremos a
continuacion.

Pérez de Ribas (1999:189, 246, 236, 494, 495) menciona el uso de altares e idolos de piedra
entre las comunidades indigenas de la Sierra Madre, los cuales se localizaban entre las
comunidades al aire libre o recluidos en el monte. Dos posibles altares fueron identificados por el
PAVO. En el sitio identificado como la Villa del Sur (SON P:10:70), se registrd una estructura de
piedra laja sin cementantes que ha sido identificado como un altar en la cima de un monte cercano
(Figura 3). Usando la pendiente del monte como base, cuenta con dos plataformas de piedra, una
de 8 x 6 x 0.50 m y otra super-impuesta en la primera de 4 x 4 x 0.50 m. La orientacion del altar
parece estar alineado con el pico mas alto de la sierra al este del valle y aunque esta ultima
aseveracion no ha sido confirmada por el PAVO, los picos de la sierra pudieron haber sido usados
como marcadores astronomicos. Otro posible altar de piedra, pero de menor tamano, fue localizado
en el sitio SON P:6:10, que fue identificado como una aldea, cerca del Rio Yaqui. Este elemento,
localizado en la porcion suroeste del sitio, consistié en dos plataformas rectangulares de piedra de
rio, la primerade 3 x 1 x 0.15 m y una segunda de 1 x 0.50 x 0.25 m. Tomando en cuenta el tamafio,
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Figura 4: Plataforma de tierra recubierta de piedra bola identificado en el sitio la Villa del Norte (SON P:10:12).

se identifico6 como un altar familiar. Aunque los documentos coloniales hablan frecuentemente de
idolatria, hechiceria, ceremonias y rituales entre los indios de esta region, proveen muy pocos
detalles de los rituales y su cultura material o descripcion de estos. Sin embargo, los padres
mencionan el uso de este tipo de altares de piedra, localizados muchas veces en los montes
cercanos. En este sentido, el padre Pérez de Ribas (1999:495) menciona que “algunos de estos
idolos los construyen en forma de altares que consisten en pilas de piedra y lodo”, descripcion que
aplica perfectamente a los elementos aqui descritos.

En el mismo sitio identificado como la Villa del Sur (SON P:10:70), se percibi6 un espacio
abierto rodeado de estructuras habitacionales que se identifico tentativamente como una plaza. De
esta, se puede observar el altar de piedra laja y sus alrededores. Documentos coloniales mencionan
el uso de plazas y de los discursos/arengas que los caciques o jefes realizaban desde los techos de
alguna casa hacia los miembros de su comunidad congregados en estas (Pérez de Ribas 1999:276).
Actividades semejantes pudieron haber sido realizadas en este sitio.

En el sitio identificado como la Villa del Norte (SON P:10:12), un monticulo de tierra fue
identificado (Figura 4). Este elemento mide 16 x 7 x 2.5 m de alto, elaborado en tierra pisada y el
cual fue posiblemente cubierto con piedras de rio. Algunas de estas piedras pueden ser apreciadas
en su cara oeste. Su posible uso fue para extender la mesa aledafia y poder contener posibles
estructuras o como un elemento publico. Aunque el monticulo no es impresionante en tamafo y
construccion, su elaboracion requirié un esfuerzo comunitario y lo identifica como arquitectura
publica.

Uno de los elementos del valle posiblemente mas significativos es el del sitio SON P:10:8,
identificado como un monticulo funerario. Este sitio se localizd6 muy cerca de la comunidad de
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Figura 5: Entierros localizados en el interior del sitio SON P:10:8 identificado como el monticulo funerario.

Onavas, considerada por el PAVO como el centro regional prehispanico nébome, y consiste de un
monticulo de 100 x 65 m y casi 2 m de alto. Al momento de su registro, menos de una tercera parte
permanece intacto debido principalmente a las actividades agricolas. Una cantidad de material
arqueologico puede ser observado en superficie como resultado de esa destruccion.

Informantes locales mencionaron que cuando se construy6 un canal de concreto en 1999,
varios entierros € inhumaciones fueron localizados y saqueados. La realizacion de una cala de
aproximacion de 2 x 2 m confirmo la presencia de enterramientos en su interior (Figura 5). Es
importante mencionar que un numero significativo de material domestico fue recolectado de este
sitio, como metates y una gran densidad de material ceramico y litico. Dicha evidencia podria
indicar que el monticulo pudo haber tenido un uso doméstico. También se podria tratar de restos
materiales de actividades rituales in situ relacionadas con los muertos. Este monticulo funerario es
el primero en su tipo registrado en Sonora y el tercero en el noroeste de México (por lo menos que
han sido publicados; Ekholm 1942; Gallaga 2006, 2007; Talavera 1995).

En lo que respecta a las representaciones iconograficas, solo un sitio de pintura rupestre ha
sido identificado, el SON P:10:5. Este elemento se localiza en un panel de piedra a lo largo del
arroyo El Obispo a unos 4 km del Rio Yaqui, hacia las montafias en la margen oeste. En total, el
panel consiste de 15 pinturas, la mayoria son disefios geométricos (zigzag, lineas, circulos,
espirales y rombos) en colores rojo, azul, purpura y café. No se localizaron otros elementos,
estructuras o material arqueologico asociado al sitio. La ubicacion y el tipo de pinturas sugieren
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que el sitio pudo estar relacionado con el arroyo o el agua. De igual forma, siguiendo el curso de
este particular arroyo hacia la sierra se llega a sitios “casas-acantilado” (segun informes locales),
con lo que es posible que las pinturas también estén asociadas a marcadores territoriales.

Por tultimo, dentro del paisaje construido, se registrd el sitio SON P:10:20 que es un
geoglifo en forma de estrella (Figura 6). Este elemento se ubica en una mesa en el valle cercano al
Rio Yaqui. Este geoglifo representa un triangulo de apenas 4 m? realizado con piedra de rio. De
cada una de las esquinas, una alineacion de piedra se extiende por 1 o 2 m. En superficie, muy
poco material arqueologico fue recolectado en asociacion directa con este elemento. No se localiza
ningun sitio residencial cercano. Los geoglifos son comunes en el contexto arqueologico del
desierto de Sonora y por lo menos se tiene registro de dos sitios mas con geoglifos en forma de
estrella, uno en Rio Boquillas cerca del sitio La Playa y en la Isla Tiburon (Montané 1996:178).
De esta manera, el geoglifo de Onavas no es un elemento aislado dentro del registro arqueoldgico
sonorense. Aunque su uso y significado permanece sin conocerse, se les asocia a actividades
rituales o ceremoniales muy posiblemente asociados con el manto celeste.

Citando a Keith Basso:

Para los hombres y mujeres indigenas, el pasado se encuentra impregnado en los
elementos de la tierra -- en cafones y lagos, montafias y arroyos, rocas y espacios
vacios -- que juntos dotan a sus tierras con multiples formas de significado que
penetra en sus vidas y permea la forma que ellos piensan [Basso 1996:34].

Por lo que, como parte del paisaje ritual construido en el valle, marcadores naturales o del
paisaje conceptual debieron haber existido en el mundo magico y mitico elaborado socialmente
por las comunidades prehispanicas nébomes y que muy posiblemente no existan elementos
materiales o arqueoldgicos que los identifiquen. Historia oral, leyendas o mitos registrados de los
grupos indigenas acerca del uso o conocimiento de estos marcadores naturales pueden proveer
informacion que facilite su identificacion en el paisaje arqueoldgico.

Para las comunidades nébomes de Onavas, asi como para cualquier otra de la region del
noroeste, cualquier fuente de agua debio6 de utilizarse como uno de estos marcadores conceptuales
(Figura 7). La importancia del Rio Yaqui consintié no solamente como una fuente de agua y de
recursos en el valle, pero también como una fuerza natural ciclica que da y quita vida. De esta
manera, el Rio Yaqui sin duda debi6 haber sido un elemento fundamental en el mundo mitico
nébome. Al igual que otras comunidades indigenas, los nébomes tuvieron rituales o ceremonias
asociadas al rio, a sus crecidas, y a sus recursos. Pérez de Ribas (1999:291) registro algunas de
estas actividades, describiendo como los indios tenian objetos magicos y ceremonias particulares
tanto para pedir por agua para la siembra como para pedir que las crecidas no destruyeran sus
cultivos. En otros pasajes de su obra, el padre jesuita menciona: “Cuando la esposa, hijo o pariente
cercano muere y la persona es enterrada; el viudo, viuda, o el sobreviviente mas cercano es llevado
al rio, y ahi mirando al oeste, es sumergido en el agua tres veces” (Pérez de Rivas 1999:179).

Esta descripcion, evidencia que el rio jugd un papel importante en el mundo magico-
espiritual de las comunidades prehispanicas nébomes. Més recientemente, en los afos 60,
Pennington, antrop6logo que realizé un estudio en la misma region que el PAVO, registré una
ceremonia de fertilidad llamada dutki’adat, dukit¢ (cuando el agua llega), donde el Rio Yaqui juega
un rol importante:

Varias mujeres participan ... las mujeres escogidas van al monte (3a’igam) por siete
dias. En este tiempo no ven a nadie mas que a ellas. Luego regresan a la villa y
bailan por uno o dos dias sobre una tabla encima de una gran olla (haha) que se
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Figura 6: Geoglifo en forma de estrella en contexto aislado identificado como el sitio SON P:10:20.
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Figura 7: Indios mayo celebrando el dia de San Juan en el Rio Mayo (Fotografia cortesia de University of Arizona,
Arizona State Museum, Photographic Collections, Edward H. and Rosamond B. Spicer Collection).

encuentra enterrada conteniendo maiz, calabaza, y frijol. Cuando esas semillas son
plantadas estan seguros de su germinacion ... cuando el baile termina, un grupo de
hombres se forma en fila desde el lugar del baile hasta el Rio Yaqui. Las mujeres
corren hacia el rio, despojandose de sus ropas y saltando al ri6 [Pennington
1980:149].

Aqui, aunque algunos 100 afios mas tarde, el Rio Yaqui continta jugando un papel
preponderante en la estructura religiosa de la comunidad.

Aparte del Rio Yaqui, los nébomes debieron adorar otros marcadores naturales como
cuevas o picos de montafias, y haberlos incluidos dentro de su mundo magico. Por ejemplo, en
Mesoamerica las cuevas han sido consideradas portales al inframundo, sirviendo como conexiones
metaforicas entre el mundo mortal y supernatural, como casas de dioses o lugar de origen (Broda
1991; Taube 2003). Investigaciones etnograficas indican que abrigos rocosos fueron usados entre
los pimas bajo, pero no se mencionan para el Valle de Onavas (Dunnigan 1983). Como ya se dijo,
se tiene conocimiento de sitios arqueoldgicos en lo alto de la sierra; desafortunadamente, el PAVO
no contrastd dicha informacion que pudo haber proporcionado mayor informacion acerca del
pasado nébome y el uso de las cuevas.

En suma, el PAVO registro varios ejemplos de posibles paisajes construidos y establecio
posibles marcadores naturales, estableciendo un primer paisaje ritual para el Valle de Onavas. Un
posible monticulo de tierra, dos altares de piedra, un geoglifo, pinturas rupestres, una posible plaza
y un posible monticulo funerario componen la evidencia material de dichos marcadores

Memorias: Balances y Perspectivas 25
de la Antropologia e Historia de Baja California
Tomo 10 (2009)



construidos y sirven de evidencia material del paisaje ritual de las comunidades nébomes. ;Coémo
fueron usadas? ;Qué tipo de actividades o rituales fueron practicados ahi? Son algunas de las
interrogantes que emergen, pero que posiblemente no podremos responder. Sin embargo, en el
futuro con mayor analisis tanto material como de los documentos podremos esbozar algunas ideas.
Mediante el andlisis de material, se observa una ocupacién humana larga y constante en el valle.
La presencia de estructuras publicas sugiere que las comunidades prehispanicas alcanzaron un
desarrollo politico-social que les permitio instigar a los miembros de la comunidad a construir
estructuras para el bien comun y no solo al nivel familiar. La distribucion de la arquitectura publica
en el valle, revela que la mayoria de estos elementos se localizaron en las villas, como son el
monticulo de tierra, los altares de piedra y la plaza, o en completo aislamiento como son las
pinturas rupestres y el geoglifo La Estrella. Este contexto puede indicar una diferenciacion entre
actividades abiertas-publicas y aisladas, como puede ser percibido en la ceremonia de fertilidad
dutki’adat, dukitc¢ (cuando el agua llega). Similares actividades pudieron haberse llevado a cabo
entre paisajes construidos y marcadores naturales en tiempos prehispanicos.

La presencia de pictograbados y geoglifos representa un escenario familiar en termino de
practicas rituales y magicas dentro del registro arqueologico sonorense, pero la identificacion de
altares de piedra y un posible monticulo funerario sugiere una estructura ceremonial y ritual mas
compleja de lo que se esperaba. En caso particular del monticulo funerario, Alvarez (2003)
menciona que los sitios asociados con la tradicion arqueoldgica Huatabampo se distinguen por
contar con un espacio funerario comun (cementerio). Es posible interpretar que el concepto de
“cementerio” utilizado por las comunidades del Valle de Onavas sea una influencia del area de
Huatabampo, considerada una region cultural colindante con las regiones mesoamericanas mas
nortefias. Hasta el momento, el Valle de Onavas parece tener mas afiliaciéon con la region de
Huatabampo que con la tradicion Rio Sonora. Futuras investigaciones y excavaciones mas
extensas en el monticulo funerario expandiran nuestro conocimiento sobre las practicas mortuorias
nébomes, de su cultura material, y sobre su paisaje ritual que podra ser comparado con los
contextos funerarios huatambampefios.

Conclusiones

Esta presentacion resume e interpreta la informacion arqueologica recolectada por el
PAVO en lo que paisaje ritual se refiere. Aunque estos resultados para las comunidades
prehispanicas nébomes del Valle de Onavas son muy sugerentes y limitados, el analisis provee de
una serie de hipotesis a contrastar por futuras investigaciones. Por lo pronto, se establece no solo
un paisaje construido sino también natural, y con actividades publicas y aisladas. Consideramos
que se registro la mayoria de los elementos del paisaje construido de uso publico del valle, mientras
que faltaria por registrar mas elementos aislados en las inmediaciones del valle que indiquen
actividades apartadas del resto de la comunidad o que puedan indicar la valoracion de marcadores
naturales dentro de la estructura religiosa de la comunidad. Mientras que se establece que es
necesario mucha madas investigacion, también se muestra el acierto por haber integrado y
considerado varias lineas de investigacion alternas a la arqueologia como es la etnohistoria,
etnografia y antropologia sobre todo para la interpretacion de los contextos identificados.
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